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El himno litarqgico.

£l himno del Te Deum esta atestiguado desde el siglo V y
VI en un escrito de Cesario de Arles, guien era entonces
(512) abad de la abadia de Lérins. Es un himno de accién del
gracias. El himno era cantado por los mondes al término de
tercer nocturno del oficio de Martines. En su redaccién han
intervenido sin duda varios aportes. La leyenda se 1lo
atribuye a San Ambrosio vy a 5San Agustin. De ahi que se lo
llame el Yambrosianao". Faero esta leyenda no tiene base
histdérica.

Lutero tragule el hiano al  aleman ("Herr Gott, dich
lopen wir", EEKG 137) en 152Y%, manteniendo la forma antigua
del canto. En el sigle 18, el sacerdote catdlico Ignaz Franz
(nacido en 1719 en Prossaug, Silesia) adaptd la versibn
aiemana al verso popular. Con wuna nueva melodia, las iglesias
evangélicas (luteranas) y retormadas adoptaron el himno que
ha sido traducido en varios i1diomas. Se llama "BGrosser bGott,
wir loben dich" (EFG 436).

Desde el siglo 17, varios compositores le ponen midsica
polit+énica al texto latino. El himno se desvincula del oficio
conventual para ser cantado en ocasiones de gran pompa como
matrimonios, coronacliones vy filestas nacionales. Pasa a ser
"el himno litidrgico de las solemnidades triunfales, el himno
mas majestuoso, €1 mas sonoro, €l mas evocador de las
victorias paciflcas o querreras conseguidas por la Iglesia de
Cristo v su pueblo escogido" <i?.

1 Dictionnaire d archéolaogie chrétienne et de liturqgie,
XV, 2, col. 2028.
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Victorias querreraS...

El canto del Te Deum en presencia de autoridades civiles
y militares o con ocasion de ftestividades nacionales no puede
aislarse de la relacién que han tenido las 1glesias con el
poder civil ¢=2.,

En Espana, la Iglesia estuvo unida al trono en la Edad
Media y durante la Conquista de América. Los Reyes Catdlicos
reciben del FPapa el privilegio del "patronato". Este es el
régimen bajo el que 1la Iglesia Catélica se implanta y
organiza en América.

La Ilustracién de 1los siglos 17 y 18 significéd en
Europa, pero no en Espana, un paso hacia la autonomia de la
razén y hacia la i1ndependencia de la ciencia, la economia, la
politica y hasta 1la moral respecto a 1la religidn. Ella
culmina explosivamente en la revolucién francesa, la que saca
las consecuencias politicas de las ideas de la Ilustracidén.
Pero estas 1deas libertarias estan cruzadas de tendencilas
restauradoras durante una parte del siglo 19.

La Independencia de las naciones latinoamericanas se
realiza en medio de ecste entrecruzamiento. La matriz cultural
hispAdnica reaparece en muchas actitudes de los préceres vy de
los clérigos "i1lustrados" e i1ndependentistas. El régimen del
"patronato” sigue vigente, pero los patronos de la Iglesia

< ta Iolvsia catédlica ha mantenido con el poder civild
una relacion camblante. EN Francia son conocidas las
tendencias "conciliaristas" de la escuela teoldgica de Paris,
que prociamaban la superioridad de los concilios saobre el
Papa y otorgaban al Rey una responsabilidad directa sobre la
iglesia de sus territorios. Es el "galicanismo" de la iglesia
francesa que Richelieu quiso poner por obra, aunque sin
éxi1to, durante el reinado de Luis XIII en el siglo 17 (1610-—
1643). En el siglo 18 aparece en Renania el "“"febronianismo",
tendencia episcopal que pugna por separar las diécesis
alemanas de la jurisdiccién papal. Uno de los argumentos de
esta tendencia era que el Juramento de fidelidad al Papa que
hacen los obispos no se avenia con los deberes de un principe

del Imperio que era el obispo. El Sacro Imperio Romano-—
Germanico termindé formal mente recién en 1806. £1
"i1osetinismo” (de José 11 de Austrial) apunta en el wismo

sentido. En todas estas tendencias, se parte mas bilen de un
interés politico por asociarse a un poder protector, que de
una concepcidn teolégica sobre el ser de la Iglesia.
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son ahora, de hecho aunque no en derecho, los nuevos
gobernantes <=’ .

En este contexto se sitdas el canto del Te Deum como
practica corriente asociada a hecnos pol:iticos vy militares.
Asi por ejemplo, el sacerdote José Ignacio Cienfuegos cantd
el Te Deum después de haber cumplido con éxito la misién>que
le diera O'Higgins de separar a Carrera del mando supremo del
ejército en 1814. Mas tarde, el mismo Cienfuegos, entonces
gobernador del obispado de Santiaco, fue el primero en firmar
la jura de la i1ndependencia del 12 de febrero de 1918 a la
que 0O°Higgins llamara ante el peligro del ejército de Usorio.
"La ceremonia fue solemnizada con el canto del Te Deum en la
Catedral" <4,

Andando el tiempo, la ascciacién del Te Deum con la
accién de gracias por el éxito de una accién guerrera como la
gesta independentista se na 1do atiojando. La fiesta nacional
es mas bien la toma de conciencia de una identidad. Esta toma
de conciencia ha estado vinculada al parecer desde los
origenes con una acclioén de gracias solemne a Dios <™.

S Fernando Aliaga Rolas: La iglesia en Cchile. Contexto
histérico, Santiago, Universidad Cateélica, 1986, cf. p. 120.
El patronato queda establecido por la Constitucion de 1833,
pero no fue reconocido por Roma.

4 C+. Fidel Aranedaa Historia de 1la Igiesia en Chiie
(19846, p. 348é6).

S Asi 1o describe un obispo catélico, que es también
historiador: "Desde los albores ae la vida nacional, Jjunto a
las celebraciones propias de la alegria de un pueblo que
habia sido protagonista y testigo de su 1ndependencia, el 18
de septiembre incluia como uno de sus actos mas importantes
la accion de gracias a Dios. For mas de sesenta anos en ese
dia se oficiaba la misa en la Catedral de Santiago, a la que
asistian el Presidente de ta Repunlica y las autoridades mas
representativas de la nacion, junto al pueblio catélico. Mas
tarde, por variadas razones, el Fresidente de Chile solicité
al Arzobispo de Santiago cambiar ila misa por el canto del Te
Deum, el himno clasico de accién de gracias éen la liturgia
cristiana.”..."No se corté esa venerable tradiciéon en 1925,
cuando precisamente ese dia 18 de septiembre se promulgaba 1a
nueva Constitucioén chilena que separaba la Igiesia del
Estado. El1 presidente Arturo Alessandri fue invitado por el
arzobispo Crescente Erra-uriz, vy la Catedral de Santiago
acogi o, como todos los anos, al primer magistrado de ia
nacion. Desde entonces —es licito afirmar— el oficio
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Durante los anos de la dictadura, ia celebracion del Te
Deum fue discutida(®). En ese tiempao.,. el Te Deum cambid de
sentido. Focos dias despuss del golpe wmilitar, el Cardenal
Arzobispo de Santiago celebro, en vez ael Te Deum, una
oracion por Chile. No fue una accion de graclas patriotera,
s1n0 un acto en que se dela ver ei dolor y la turbacién de un
pastor. El gesto m1smo  y algunas de sus palabras fueron sin
duda ambiguos. En los anos gue -<iguleron, las homilias del
Cardenal Silva Henriquez fueron acusando su perfil. Se
volvieron advertencia ética vy clamor profeético por la
Justicia, la reconciliacian, la paz.

De hecho, no en todas las didcesis se celebraba en ese
tiempa un Te Deum. Ei acto litidrgico vy la homilia
correspondlente dieron 0casién a mas de un obilspo para llamar
la atencion de las autoridades sobre las 1niJusticias y
atropellos del régimen, para evoccar la visidn futura de una
sociedad de hermanos y para wglr o dar los pasos necesarlios
en este sentido.

£1 primer Te Deum evangéilico se realizdé el 11 de
septiembre de 1275¢7?. Este acto tuvo un caracter distinto vy
dge ninguna manera contestatario. tin grupo religioso

pentecostal dio de hecho iegitimacidén religiosa ail gobierno
dictatorial, y recibié de éste un reconocimiento oficial que

reiigiosco del Te Deum agguirid uwn nuevo caracter y una muy
especial significacién, pues en un Estado acontesional, el
Fresidente de Chile continud siendo invitado a dar graclas a
Dios por el pais, y ¢l siempre ha concurrido a la Catedral de
Santiago a expresar a Dios el reconocimiento y gratitud por
ia nacion chilena”. (Homilia de D. Carlos Uviedo C. en
Antofagasta, 1984. Revista Catdlica, 1986, p. 304).

& Ve articuioc de Fernando Aliaga. “Te Deum, <Accilén de
gracias del pueblo?", Fastoral Popular, 1998/5, p. 40-42.

7 cf. Humherto Lagos., Crisis de 1a Esperanza, FRESOR~
LAR, Santiago, 1988, P- 119 vy 191, Esta obra se hace
imprescindible si se qulere evaminar la funcidén de la
religion en la sociedad chilena durante el regimen militar, vy
en particular., el papel —ce “legitimacién supletoria- Jugado
por algunas igiesi1as evangeélicas vy por el Consela de
Fastaores., al que se opone la protesta y el eniuiciamento
etico por parte de la iglesia Catdélica y de iglesias
evangelicas minaoritarilas.




compensaba en parte un desmedrado estatuto Juridico de
derecho privado.

Foco antes del plebiscito de 15988, el Comite FPermanente
de la Conferencia Episcopal (catdlica) de Chile emitid una
deciaracion gue senala una reilnterpretacidn en la tradicién
del Te Deum. Los obispos catdlicos se mostraban preoccupados
por la disgregacldén de la socCiedac civil, por la presencia de
al menos dos sociedades en Chile y por la responsabilidad gue
le cabe a l1a Iglesia en la reconstitucidn del teljido social y
la restauracidén de una i1dentidad nacional como sentido
conunitario. En este conitexto, Chile es no s6lamente (aungue
tambleéen) madre, sina familia, tarea vy responsabilidad.
Celebrar un Te Deum, es vaolverse consciente de 10 gue une a
los chilenos por su origen, su situacidn y sobre todo por un
destino en cuya configwacidn histérica los obispos llaman a
colaborar ‘®’.

El Te Deum y la participacién protestante

ta discusion actuail sobre la participaciéan de 1los
evangélicos en los llamados “Te Deum"” ecuménicos deberia a)
por una parte, clarificar la relacién gue las 1glesias
evangélicas gquieren tener con el poder civil y military b)

.

® “Harcer un Te Deum por nuestra Fatria es verdaderamente
"jJusto y necesario". iEs tanto 1o que a ella le debemos... La
Fatria, como la madre., marca nuestra personalidad y nuestro
cardacter, nos deja la herencia de sus valores, Yy nos entrega
los desafios que su dolor reclama. Con la Patria hemos
aprendido a gozar y a sufrir. En ella aprendimos a caminar
desde nifnos, y desde ella partiremos hacia la FPatria eterna.”

"Chile es nuestra tarea y nuestra responsabilidad. Es nuestra
casa. nuestro dormitorio v nuestro patio. Agui vivimos en
familia. Agqui estamos para amarnos y complementarnos, Jamas
para entrentarnos o humiilarnos mutuamente. En esta casa
comin en que habitamos no es necesario que todos piensen
1gual, caminen i1gual o  vivan 1gual. La diversidad nos
complementa vy la aceptamos complacidos. No son buenos vy
sabi1os solo los gue comparten nuestro modo de ser o nuestras
1deas. N1 son culpables o ignorantes los que nos contradicen
o discuten. Somos familia. Y agui, en esta hermosa casa,
tenemos 1a misiéon y el deber e respetarnos. En esta casa
nadie sobra. AgQui hay espacio para todos. Y es la sabiduria
del puebioc chileno la que discierne y esCcoge sus opClones y
caminos." ("Te Deum" por 1la Fatria Mt 2, I3 37), Comite
Fermanente de 1la CECH, Revista Catolica, oct—dic. 1988, p-
365-368.)




por otra, encarar la forma como estas 1glesilas quieren
contribulr a crear una comun:dad solidaria del pueblo
chileno; y por dltimo, c) clariticar la relacion ecuménica
gue quieren tener entre si y con :a Iglesi1a Catolica.

a) Iglesia y sociedad civil en las tradiciones protestantes.

lodas las 1glesias cristianas atirman tres grandes prin-
cipiros: 1° Iglesia y Estado son dos realidades distintas; 2°
No hay dominio de la vida gque se halle fuera de la soberania
de Dios; 3° la actividad politica es ambivalente, puede ser
buena o mala‘®’. Pero exlisten grandes diferencias entre las
formas como estos principios se ha entendido y aplicado en
las 1glesias cristianas a lo litargo de los siglos. Basten
algunos elemplos.

Lutero quisoc separar el poder espiritual  del poder
civil. Aunque ambos poderes venian de Dios, debian ser
ejercidos por dos “"regimientos" distintos, el civil vy el
eclesidstico. Fero Lutero no logrd llevar a la practica esta
distincién. Mas tedrico que organizador, le confirié a los
principes alemanes un poder eplscopal sobre las iglesias de
sus principados.

La 1glesia nacida de la reforma calvinista sostiene gue
la Iglesia tiene una responsabilidad frente a la sociedad
civil. a la que guiere transformar en socledad cristiana. En
Ginebra, primer bastioén del calvinismo, la Iglesia Reformada
tuvo una gran ingerencia en moral piblica. Ferao, alli donde
los calvinistas eran minoria mantuvieron una mayor distancia
frente al poder civil que los luteranos.

En otras 1iglesias protestantes, como los anabaptistas,
la separacién con respecto al mundo ha llevado a querer
realizar el Reino de Dios en el circulo cerrado de la propla
iglesia y a desinteresarse de la sociedad civil.

El misticismo quakero ha evolucionado de un milenarismo
que le hacia esperar el reino de Dios identificado con un
poder civil {el de Cromwell) a una postura moralmente
estricta en 1o individual vy radicalmente pacifista en lo
civil, sin interés por una relacion organica con el Estado.

En Chile resulta a primera vista paradojial comprobar que
los grupos protestantes que mas se han acercado a la postura
anabaptista, esto es, un amplio sector pentecostal. hayan

? C+f. Thomas G. Sanders, Frotestant Concepts of Church
and State, New York, Doubleday Ancnor, 1965, p- & y s5.




s1do quienes mas lejos nan 1do en aportarle al gobierno
dictatorial de Finochet una legitimacidn religiosa.

En tiempo de la Unidad Fopular, el Presidente Allende
habia sociicitado al Cardenal Silva que a 1los Te Deum
asistieran representantes de las civersas iglesias cristianas
y de ia romunidad Israelita <19, Fue el inicio de los Te
Deum ecumenicos. FParece clara la voluntad de Allende de hacer
legitimar la gestidén gubernamentai de la Unidad Popular por
medio del apoyo de 1los mas amplios sectores representativos
de la sociedad chilena, incluyendc en ellios los religiosos.

Cada una de estas diferentes posturas histéricas ha
tenido su razon de ser. fero dLque se puede pensar hoy de una
legitimacién religiosa del poder civil?

b) de la legitimacidn del poder a la de la sociedad.

La religion y el poder van unidas. El  hecho de que a
Dios se 1o sienta cono un  poder, 1ntroduce a gquienes se
relacionan con lo religioso al ambito del mismo. Una religidn
sin algun tipo de poder es tan i1lusoria como una sin Dios.
Tal vez sea por esta vecindad que el poder politico ha tenido
que ver tanto, aungque en formas muy diversas, con la
religién. Pero el poder de una sociedad no se agota en el
aAmbito politico, ni menos en el grupo gobernante.

Las 1glesias han sido utilizadas como wmedio de
iegitimacién del poder politico de los gobernantes ante el
pueblo. Hay entre el poder civil y las iglesias una relacion
de reciprocidad: do ut des; ambas partes dicen: doy para gue
me des. Las iglesias reciben reconocimiento civil vy
privilegios Juridlcaos v econtmlcos a camblo de la
legitimacidén religiosa de un orden politico.

Con ia entrada de la moderridad, los Estados necesitan
cada ver menos de una legitimacién religiosa. La legitimacion
religiosa, en sus  versliones tradicionales de 1glesias
nacionales o supuestamente 1dentificadas con  una cul tura,
dela de ser demandada en una sociedad plural vy secularizada.
Su legitimacién formal les wviene de la aceptacion de la
ciudadania. Esta se eupresa generalmente a traveés de las

urnas.

_a sociedad chilena no acusa el mismo grado ni el mismo

19 ~f. Humberto Lagos 5., 0.C.. p- 76.




tipo de secularizacioéon que otras sociedades modernas‘ii1> | | g
religién, sobre todo la Iglesia Catdélica, tiene prestigio y
contribuye todavia en alguin graodo a legitimar o deslegitimar
el poder publico ante los oios de la ciudadania. Esto se debe
al papel que han Jjugado instituciones de 1iglesia en la
defensa ae los derechos humanos durante la dictadura militar
y en gerieral a la presencia cristiana junto al pueblo de los
desposeidos.

En la postmodernidad. esta legitimacioéon formal se vuelve
insuficiente. La sociedad civil se pregunta cada vez mas
criticamente qué es lo que da legitimidad a un gobierno. Esta
pregunta es el reverso de la pregunta por la identidad social
y la solidaridad. Ella surge de la constatacion de que la
sociedad civil no es una unidad, sino una pluralidad de
proyectos., y que en esta pluralidad, s6lo algunos de los
proyectos sociales tienen oportunidad de tener éxito. Estos
son los gue tienen detras de si un poder economico, Yy en
real idad no son proyectos de sociledad, sino de
acrecentamiento de la ganancia. El sentimiento de ser nacioén
se diluye y atomiza dando pasoc o la existencia de intereses
contraricos de grupos. Asi se plerde el sentimiento de
pertenecer a un pueblo de alguna manera solidario.

La sociedad civil se divide con tanta mayor fuerza en
América tLatina al impacto de las presiones econdmlcas, cuanto
mas débi: . ha sido su cohesién cultural y mas encubiertas han
estado por siglos las diferencias raciales vy soclales. La
masiva entrada del capital 1internacional agudiza las
diferencias existentes., hasta el punto de que —para hablar
del caso de Chile— el extrafamiento reciproco de los actores
sociales provoca el paroxismo de la asonada militar. Cuando
esta, al cabo de.tres lustros, ha logrado imponer el "modelo"
econémice favorable a unos pocos, los actores sociales no

11 Gegun una encuesta realizada en la zona de Concepcién
y que acarca ademas las ciudades Talcahuano, Coronel, Lota,
Tomé y Fenco, el 91,8%4 de la poblacidén de estas ciudades dice
tener una creencia religiosa (pregunta 25). En la opinidn del
48,37 de ia gente de esta -~ona. la Iglesia Catolica es una de
las instituciones que ha contribuido "mucho" al bien de la
8=- Regien. Entre las instituciones y organismos sobre los
que versé la pregunta, s4lo los colegios profesionales
comparten una valoracion tan alta al respecto, con 47,8%. Ver
Concepcion g8. Una encuesta reqional (Resultados
preliminares), (Presor, Inprode, Flacso, Cenpros, Jjunio 1988)




reconocen en &l un proyecto comin ‘*2’,  (Qué interés nacional
tienen las empresas multinacionaies que explotan la rigqueza
del suelo y 1la fuerza de travbajo, destruyendo el medio
ambiente y empobreciendo a los hapitantes en cualquier parte
del mundo” <JEs posible compatibiiicar los intereses de los
grupos "nacionales" volcados hacia el exterior, con los de
los grupos sin otro poder econémico que el de su  fuerza de
trabajo anénima y prescindible? A ia salida de la modernidad,
la sociedad civil se halla desagregada por efecto mismo de la
racionalidad técnica que definia « la modernidad.

oblué principilo de legitimidad tiene entonces una
socledad, nNo tanto secularilzada {por la modernidad) sino
d1sgregada al impuiso de nuevos hechos histéricos?<*=’. Es
una pregunta clave en el proceso en gue nos encontramos de
construilr una democracia baio las nuevas condlclones
econaomicas que parece 1mponernos el mercado mundial. No se
trata simplemente de la legitimicad del poder civil, sino de
toda la organica de la sociecad. La pregunta por la
legitimidad es tambireéen entonces una pregunta por  la
splidaridad: LCAmMO puede vivenclarse como solidaria  una
sociedad nacional en que el csentimiento de ser nacién no
corresponde ya a los intereses antagénicos de los grupos que
en ella actdan?

En el huecoc delado por 1A falta de legitimidad y de
solidaridad, se inserta el anhelo al que la religidén podria
ofrecer un espacio de respuesta. No esta u otra religlon,
como la “protestante", ia "catolica", ia "iudia” .= O
cualquier otra, sino la religién como el espaclo en gue se

12 |yn indicador de ia +falta de cohesion de la s0oCc1ledad

civil., y en este sentido, de su carencia de legitimidad,
podria ser el interés o desinterés manilfestado entre los
ciudadanos por la politica. En la encuesta citada sobre la

region de Concepcilon, 82.9% de los encuestados dicen que la
politica les 1nteresa poco O nada (pregunta 39), por mucho
que casl un 47% reconozca que 1nteresarse en la politica es
un deber de todos (pregunta 40 A). La percepcién de un b6.8%

es que "mucha gente se interesa  por ia politica sdlo para
obtener beneficios personales” (pregunta 40 B). Esta
percepcién 1ndica tal vez ia +falta de solidaridad Yy

consiguientemente la disgregacion de la base societaria.

13 F= la gran pregunta que Noropert Lechner se plantea en
los ensayos de su iibro Los patlios interiores de la
democtracla Subijetavidad vy poelitica. Flacso, Santiago,
noviembre 1988.




despliega 1la dimensidén del sentido, 1la que se abre a la
1maginacilon creadora, al sueno, « ia poesia, al proyecto, a
la celebracién y a la fiesta. Pues "un pueblo sin vision
corre a su ruilna’”. Hablamos, entonces, de la religién que
responde a las preguntas: Sblué  sentido tiene ocupar
fisicamente un mlSMo espacio, resglrar €l mismo aire, tener a
mano los mismos recursos de tierra y mar, si1 los 1ntereses de
los que ocupan de hecho el territorio son opuestos? dNo seria
deseable constituir vinculos mas amplios que los de los
intereses o reconstituirios. como algquna vez los hubo., en un
nuevo provecto de convivencia™ iNc es posible pasar del reino
de ia necesidad, en que todos somcs enemigos de todos, al del
sentido, con un atisbo de contianza ‘mutua y, quizas, de
fraternidad? <19’ LlQué se puede esperar, para queée vale la pena
vivir, que cosas hay que celebrar en comin y qué cosas nos
dan alegria a quienes vivimos en el mismo suelo y compartimos
la misma habla, pero donde han ocurrido tantos hechos que nos
separan”?

Muchos signos indican que, en medio de la inseguridad y
disgregacién reinantes, se puede afirmar del pueblo chileno
lo que de su pueblo escribia hace veinte anos Octavio Paz:
"nNada ha trastornado la relacion filial del pueblo con lo
sagrado, fuerra constante que da permanencia a nuestra nacioén
y hondura a la vida afectiva de los desposeidos” ‘*S’. S1 esto
es cierto, entonces las 1glesias tendrian senalado, al menos
en parte, el campo de su labor: al cultivar esa relacioén
filial con lo sagrado, estarian también ayudando a devol ver
la confianza ©n si mismo a un pueblo que ha sido violado.

En esta linea, no tendria cabida una religién con
pretensiones de 1mponer, sino con deseos de servir; no una
que se sienta poseedora de la veraad, sino buscadora de

14 {jna democracia v por consigulente, l1a conciencila de
pertenecer a una socledad— no Sse puede construir, piensa
Lechner, s1 faltan ciertas condiciones que dicen relaciéon a
necesidades psicosociales elementales: no puede construlrse
una colectividad, =3 | no se e.corciza el miedo al caos O
simplemente al posible desorden causado por el semelante
{(0.Cc. Cap. IV): tampoco se puede construlr una spocledad si1 No
existe una cierta confianra que permita "reducir la incer—
tidumbre” {(o.c. cap. VI, p. 155 o la imprevisibilidad (o.cC.
cap. 111, 72,79). como tampoco s1 no hay consenso respecto a
la vigencia de ciertos derechos fundamentales.

13 pgrtavio Faz. Conguista y Colonia., en LOos _s1gnos en
rotacien vy otros ensayos. Alianza Ed., Madrid 1971, p. 64.




sentido, Junto a todos los que ©Duscan; no una que pretenda
congraciarse el tavor del poder pcoclitico., sino una que busque
Junto a otros el sentido de la soiidaridad que se ha perdido.
Grupos religlosos en busqueda estarian acordes con la
advertencia postmoderna, de que &1 sentido no puede ser ya
mas acaparado por una sola institucidn (por ejemplo una
iglesia o un partido), n1 se puede volcar entero en un solo
tipo de gente (como por elemplo wna clase) o de accién (como
por elxemplo la politica), porque si lo hace, se vuelve
totalitar1o. Esta advertencia tiene validez en Chile, donde
se han producido tantos “"desencantamientos”.

c) Una visién ecuménica y la reconstitucién del tejido social

En 1la practica cristiana de estos dltimos anos se
advierte que, s1 bien el ecumenismo desde las cdpulas de las
diversas iglesias parece haberse estancado, la confrontacidén
de los cristianos con los desafios mas urgentes -—derechos
humanos, paz, Justicia, solidaridad, conservacién de 1lo
creado—. desplara los antiguos bloques y produce un nuevo
trazado ce fronteras.

En oncreto: las lineas divisorias entre los cristianos
parecen no coilncidir vya mas con las antiguas fronteras
tenldégicas. por mucho que aigunas permanezcan todavia
vigentes. Pero el trabajo vy la lucha en el terreno de los
desatios recién nombrados han hecho descubrir nuevas
fraternicades que volatilizan los muros confesionales y se
expresan incluso en nueavas practicas litargicas o
devocionales comunes.

La vocacién de la Iglesia de Jesucristo en una sociedad
disgregaca y sin-rumbo, e€s la de colaborar, con todos los que
compartan una visidén de humanidad, a crear un espacio de
libertad para que las personas vivan mas digna vy plenamente;
un espacio de solidaridad en el que tenga sentido el
encuentro fraternal de los humanos entre sij; un espacio de
seguridad en el que no este acechando la incertidumbre de la
enfermedad, del manana, de la agresién mutua. Este espacio no
es., como se lo ha dicho., el de una i1glesia en particular,
sino el ce la sociedad humana en todos sus niveles. Tampoco
&s un espacio realizado de una ver por todas, Sino una visidén
que, sin perderse en ensuenos, orlienta  y ayuda a modificar
los proyectos concretos.
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SUGERENCIAS.

De 1las consideraciones que anteceden parecen segulrse
las siguientes orientaciones respecto a la practica de los Te
Deum ecumeénicos:

I. Dada la practica —critica vy hasta contestataria-— de
varios aobispos catdlicos durante el regimen militar, los Te
Deum han delado de S8 una ceremonlia de reciproca
legitimaci16n entre el poder civil vy las corporaciones
religiosas. Seria 1mportante que no volvieran a adquirir ese
caracter. En cambio, los Te Deum podrian constituilrse en una
de las 1nstancias en que los creyentes aportan un sentido a
la convivencia nacional. En ellos tendrian gque encararse los
conflictos que han dividido vy dividen a 1los chilenos
{derechos humanos, distribucidén de los bienes, destruccion
del medio ambiente). No hay gue partir del presupuesto de una
unidad, que de hecho no existe, <cino proponerla a esta como
tarea y proyecto, al mismo tiempo que como don y visiodn.

I1I. Las iglesias cristianas deberian participar en los
Te Deum sin pretensiones hegeménicas de ninguna de ellas en
particular, ni de ellas en su conjunto como cristianas. Se
trataria mas bien de un acto de los creyentes en Dios, en el
que participen también otras religiones, como la de los
mapuche rio cristianos, los musulmanes y Judios.

III. A& fin de evitar que los Te Deum sean solamente un
espectaculo publiceo, difundido por la prensa y la televisién,
seria conveniente que una gran cantidad de festividades
religiosas ecuménicas, con amplia participacién popular,
fueran organlizadas a niveles regionales, comunales,
poblacionales. Asi se conseguiria que los Te Deum piblicos u
oficiales sean vistos como el resultado de un movimiento
religiosc que parte de las bases.

IV. En vez de ser actos litargicos +formales, estos
encuentros deberian recoger vy reconstituir el "sentimiento
filial de 1lo sagrado": no de 1o sagrado como una potencia
exterior y magica, Sino como una experiencia que la comunidad
humana misma mediatirza, en la medida en que las relaciones
mutuas <e vuelven hermanables vy en que ciertos valores
elementalies -como 1la verdad, ia Justicia vy el valor de
compartir los bienes— se vuelven nuevamente deseables vy
posibles. Mas que a traves de discursos intelectuales, esta
experiencia deberia compartirse en forma de fiesta, con
cantos, ritmo, color, gestos corporales y silencios. La vida
entera se volveria asi culto a Dios (ct. Ram. 12, 1i-2), en
ver de que el culto sustituya a la vida o no tenga con ella
mas que vinculos extrinsecos.




V. Entendiendo el Te Deum como una celebracidon de accion

de graci.s del puebloc chileno. i:os parece de suyo que desde
la preparacidén vy hasta lia reailzaci16n de este, se debe
propender a la creacién de un eocouipo ecuménico y plural que
asuma la responsabilidad de ia coordinacion. Esta 1ndicacioén
nas parece que ayudara muche  en ampliar el espectro
celebrativo y la participacidén de sectores que no han sido
1NCOr porados, S1A0 COmo 1nvitados y Sin ninguna participacion
real. Asa creemos que se lograra un acto liturgico
evidentesrente ecuménico, retle.o de nuestra sociedad vy
eninentemente participativo.

VIi. También nos asiste la certeza que en el corto plazo
el gobierno vy las 1nstancias participantes deben incorporar
la alterrnancia en la sede del acto litdrgico, como también en
la proclamacién de la palabra del Senor (homilia). En este
tema nos asiste absoluta seguridad que el Gobierno no pondra
obstaculos ya que serd la meilor expresion de pluralidad vy
particip«aciodn social colectiva.

—ONFRATERNIDAD CR
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Santiago, 23 de septiembre de 1991

Pastor

Rvdo. Daniel Godoy F.

Presidente Confraternidad

Cristiana de Iglesias

Av, Blanco Encalada 1939/1943, piso 2
Presente

Estimado Pastor:

Por encargo de S.E. el Presidente de la
Republica, don Patricio Aylwin Azébécar, acuso recibo de su carta
de agosto pasado, en la que le hace llegar un documento
analitico de la Ceremonia Te Deum Ecuménico.

Junto con agradecer gus comentarios vy
lamentando la decisién de su Confraternidad de no concurrir a
tan solemne acto, es preciso sefialar que al Gobierno no le
corregponde pronunciarse acerca de la forma en que se organiza
el evento, por cuanto asiste a él en calidad de invitado del
Sefior Arzobispo de Santiago.

Saluda atentamente a Ud.

7 7/ y%

V. / B

Va4

/??7 CARLOS BASCURAN EDWARDS

Jefe de Gabinete Presidencial

JRA/ppc
c.c.: Archivo Presidencial
Corr. Oficina Correspondencia
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